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Minderheit ohne Minderwertigkeit 

Das Zeugnis eines Opfers 

Von Martinus Ariya Seta und Boris Kalbheim 

Christen bilden im 270 Millionen Einwohner zahlenden Indo­
nesien eine religiose Minderheit: Nach den Angaben der 
Volkszahlung im Jahr 2020 bekennen sich etwas weniger als 
neunzig Prozent der Bevolkerung zum Islam, wahrend Protes­
tanten (7,5 Prozent) und Katholiken (drei Prozent) die beiden 
groBen religiosen Minoritaten darstellen. »Harmonie in Viel­
falt« ist die Vision Indonesiens seit seiner Staatsgmndung im 
Jahr 1945. Die Verfassung garantiert die Religionsfreiheit. Fur 
Katholiken in Indonesien ist es wichtig, sich voll mit ihrem 
Land zu identifizieren. Das Ideal, »einhundert Prozent Indo­
nesier und einhundert Prozent Katholik« (Laksana 2015) zu 
sein, pragt das Engagement der katholischen Kirche. In junge­
rer Zeit nehmen jedoch Intoleranz und Diskriminierung zu . 

Unterschiede in der religiosen Zugehorigkeit konnen bei 
zunehmenden gesellschaftlichen Spannungen leicht instru­
mentalisiert werden. Dabei ist die Vielfalt Indonesiens nicht 
nur religioser Natur: Ethnische Vielfalt ist eines der zentralen 
Merkrnale des Landes. Die javanische Bevolkerung stellt mit 
rund vierzig Prozent die groBte ethnische Gruppe, gefolgt 
von den Sundanesen mit etwa 15,5 Prozent. AuBerdem leben 
mehr als dreihundert autochthone Gruppen in Indonesien so­
wie seit vielen Generationen auch Einwanderer chinesischer 
und indischer Herkunft. Die chinesischstammige Bevolkerung 
macht rund 1,2 Prozent der Gesamtbevolkerung Indonesiens 
aus (Ananta et al. 2015, 80). 

In diesem Beitrag mochten wir clamber nachdenken, wie 
Christen als religiose Minderheit mit Gewalt- und Diskrimi­
nierungserfahrungen umgehen konnen. Ausgangspunkt ist 
ein Fallbeispiel: ein Katholik, der im Jahr 2018 Opfer eines 
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Terrorattentates wurde. Ich, Martinus Seta, habe ihn im Rah­
men meiner Feldforschungen mehrfach interviewt. Die Inter­
views fan den im Zusammenhang mit meiner tiber den KAAD 
geforderten Promotion an der Katholisch-Theologischen Fa­
kultat Wtirzburg statt (»The Religious Tolerance in School 
and the Religious Identity of the Catholic Students in Senior 
High School in Yogyakarta City«, Betreuer: Boris Kalbheim, 
2024). Die betreffende Person tritt offentlich unter ihrem Na­
men in den Medien aufund ist tiber die namentliche Nennung 
sowie bildliche Darstellung in meinen Publikationen infor­
miert und damit einverstanden. In seinen Gedanken, seiner 
Haltung und seinen Lebensumstanden zeigt sich exempla­
risch, wie ein Angehoriger einer Minderheit im Angesicht 
von Terror einen erstaunlichen Beitrag zur Versohnung in sei­
ner Gesellschaft leistet - und dabei Zeugnis fur seinen GJau­
ben ablegt. Wir betten die Darstellung dieses Falls in eine an­
thropologische Reflexion ein, in welcher die Verbindung 
zwischen dem Begriff des Opfers und dem der Zeugenschaft 
in den Blick genommen wird. 

Zeichen steigender Intoleranz 

Zahlenmagig kleine religiose Gemeinschaften gel ten als be­
sonders vulnerabel und reagieren empfindlich auf Intoleranz. 

Intoleranz jedoch bedroht die Kohasion in der Gesell­
schaft - und sie steigt nach Sidney Jones, Direktorin des Insti­
tute for Policy Analysis of Conflict (IPAC) in Jakarta, an, ja ist 
sogar in Indonesien vor dem Terrorismus das gegenwartig 
grogte Problem und tragt zu dessen Entstehung bei (Stange 
2019). 

Einer Umfrage des Indonesian Survey Institute aus dem 
Jahr 2018 zufolge sind 38,7 Prozent der indonesischen Musli­
me religios-kulturell intolerant, wahrend 54,2 Prozent poli­
tisch intolerant eingestellt sind (Mietzner/Muhtadi 2019, 157). 
Die religiose Intoleranz druckt sich in der Ablehnung nicht­
muslimischer Rituale und Gebaude aus, die politische Intole-
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ranz in der Nicht-Akzeptanz von nichtmuslimischen Fiih­
rungspersonlichkeiten. Die Ergebnisse dieser Umfrage werden 
von der Untersuchung von Mujani (2019) bekraftigt, in wel­
cher muslimische Religionslehrer befragt wurden. Die Umfra­
ge des Center for the Study of Islam and Society of Syarif Hi­
dayatullah an der State Islamic University Jakarta aus dem Jahr 
2016 zeigte sogar noch hohere Werte in Bezug aufIntoleranz 
(Maul ana 2017). Dieser Befund ist besorgniserregend, zumal 
Religion in Indonesien eine zentrale Rolle im offentlichen Dis­
kurs und Bildungssystem spielt: Religionsunterricht ist Pflicht 
an Schulen und sein Ziel die Forderung sozialer Harmonie in 
der Gesellschaft (NurwantolCusack 2017). 

ReligiOse Intoleranz ist kein Spezifikum Indonesiens. Welt­
weit zeigen sich Mehrheiten religios haufig ablehnend gegen­
uber Minderheiten. In den Vereinigten Staaten etwa lie!~ sich 
wahrend der ersten Prasidentschaft Donald Trumps eine Zu­
nahme islamfeindlicher Einstellungen feststellen (Hodson 
2020; Brandt 2020). Trump nutzte negative Ressentiments ge­
genuber Muslimen, urn die Gesellschaft zu spalten. Auch 
Christophobie ist in mehreren Staaten - etwa in China, In­
dien, Pakistan und Agypten - dokumentiert . Die politische 
Instrumentalisierung religioser Gefuhle ist somit ein globales 
Phanomen, von dem selbst sakular verfasste Staaten nicht aus­
genommen sind. Die in mehreren Teilen der Welt zu beobach­
tende zunehmende Verquickung politischer und religioser 
Identitaten verstarkt das Problem der Intoleranz und bedroht 
weitgehend harmonisch agierende, religios diverse Gesell­
schaften . 1m Fall Indonesiens lasst sich eine solehe Entwick­
lung aktuell beobachten: Religiose Minderheiten geraten zu­
nehmend ins Visier diskriminierender Dynamiken (Mietzner 
2020; Hadiz 2018). Dies vertieft die Segregation in der Gesell­
schaft und Harmonie und Toleranz stehen zur Disposition. 
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Die indonesische katholische Kirche und der Nationalismus 

Historisch fiel die Ankunft des Katholizismus mit der europai­
schen Kolonialisierung zusammen. Die erste missionarische 
Welle erreichte Indonesien im 16. Jahrhundert durch portugie­
sische Missionare, die zweite im 19. Jahrhundert durch nieder­
landische. Besonders im 19. Jahrhundert distanzierten sich 
viele Missionare zunehmend von den Interessen der Kolonial­
machte - der Grad dieser Distanzierung war ein Konfliktpunkt 
innerhalb der Missionsarbeit. 

Albertus Soegijopranoto (1896-1963), der erste einhei­
mische katholische Bischof Indonesiens, war sich bewusst, 
dass die katholische Kirche durch das Stigma des Kolonialis­
mus schwer gezeichnet ist und sich der Frage nach ihrer Deko­
lonialisierung zu stellen hat. In diesem Sinn ist sein popularer 
Ausspruch »Einhundert Prozent katholisch und einhundert 
Prozent indonesisch« zu verstehen - ein Ausspruch, der bis 
heute als richtungsweisend gilt und das Selbstverst.'indnis vie­
ler indonesischer Katholikinnen und Katholiken pragt (Laksa­
na 2015). In Indonesien ist die katholische Identitat haufig mit 
einem gewissen nationalen Stolz verbunden. Nationale Ein­
heit wird in Indonesien mit der Befreiung von kolonialen 
Machten assoziiert und als kostbar erlebt. Begriffe wie Patrio­
tismus und Nationalismus sind - ganz anders als in Deutsch­
land, das durch die Erfahrung des Nationalsozialismus gepragt 
ist - positiv besetzt. Sie dienen der Betonung von ethnischer 
und religi6ser Vielfalt, Zusammenhalt und Identitat. 1m aka­
demischen Diskurs wird freilich zwischen Patriotismus und 
Nationalismus differenziert: Wahrend der Patriotismus - im 
Sinne eines egalit.'ir ausgerichteten amor patriae - durch Liebe 
zum Vaterland ohne Oberlegenheitsanspruch gekennzeichnet 
ist, verbindet sich Nationalismus haufig mit dem Gedanken 
kultureller oder ethnischer Oberlegenheit. Er kann in extre­
mistischen Haltungen, Diskriminierung und Aggression mun­
den (vgl. Kosterman/Feshbach 1989). 

Der indonesische Nationalismus wurde zu Beginn des 
zwanzigsten Jahrhunderts greifbar und fuhrte 1945 zur staatli-
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chen Unabhangigkeit. In ihm vereinen sich die Vielfalt der 
Ethnien und Religionen. Multikulturalitat und Multireligiosi­
tat bilden seine Grundlage - er ist inklusiv und explizit nicht 
rassistisch gepragt. Seine historischen Wurzeln reichen bis in 
die niederlandische Kolonialzeit zurUck, in der die Fremdherr­
schaft erstmals Menschen unterschiedlicher kultureller, eth­
nischer und religioser Herkunft einen gemeinsamen Gegner 
erleben lieft Auch nach dem Ende der Kolonialisierung hat 
der indonesische Nationalismus seine pragende Bedeutung 
beibehalten und steht heute als wichtiger Faktor fur die gesell­
schaftliche Kohasion. Die bestehende Vielfalt ist zugleich an­
fallig fur Vorurteile, Voreingenommenheit, Diskriminierung 
und Konflikte. Es bedarf daher eines stabilen Rahmens, urn 
ein friedliches und respektvolles Zusammenleben zu ermog­
lichen. 

Durch die Pflege des Nationalismusbegriffs findet in Indo­
nesien also eine Rekategorisierung statt, die die vorhandenen 
religiosen und ethnischen Gruppen unter einem neuen Begriff 
vereint, der die Grenzen zwischen Eigen- und Fremdgruppe in 
einer ubergeordneten Kategorie neu zu definieren sucht und 
damit Vorurteilen, Konflikten und Hass entgegenarbeitet (Ot­
ten/Matschke 2020, 341). Dabei wird Diversitat nicht nivel­
liert, sondern in eine neue Form uberfuhrt: Fur Katholiken 
entsteht eine katholisch-indonesische Hybrididentitat, die 
Kontakt, Kollaboration und Solidaritat mit Andersglaubigen 
ermoglicht, ohne den eigenen Glauben relativieren zu mussen. 

Der Nationalismus, verstanden als amor patriae, erscheint 
im indonesischen Kontext als Tugend, sofern die Nation nicht 
absolut gesetzt wird. Theologisch gewendet lieBe sich sagen, 
dass auch der Begriff des Nationalismus auf eine hohere Wirk­
lichkeit hingeordnet sein muss: Der Mensch ist Abbild Gottes, 
imago dei, auf die universale Menscheitsfamilie bezogen. Ein 
so verstandenes Nationalbewusstsein stellt kein Hindernis fur 
respektvolle Beziehungen und internationale Solidaritat dar, 
sondern wirkt - gerade im indonesischen Kontext - als hilf­
reiche und verbindende Kraft. 
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Eine geeinte Nation zu werden erfordert Einsatz. Diesen 
Einsatz kann ein glaubiger Mensch auch als Katholik leisten. 
Er besteht darin, die Frage »Was bekomme ich?« in die Frage 
"Was gebe ich?« zu verwandeln. Genau diese Haltung der Hin­
gabe ist es, die meinen Interviewpartner zu seinem vergeben­
den Verhalten motiviert. 

Terror im Sonntagsgottesdienst 

Am Sonntag, dem 11. Februar 2018, drang wahrend der heili­
gen Messe ein junger Mann mit einem Schwert in die Kapelle 
St. Lidwina, Bedog, in Yogyakarta ein und attackierte die an­
wesenden Glaubigen. Es gab kein Todesopfer, jedoch wurden 
vier Menschen schwer verletzt. Der Tater handelte als Einzel­
tater. Urspriinglich hatte er geplant, sich dem Djihad in Syrien 
anzuschlieBen. Nachdem dies nicht moglich war, verlibte er 
stattdessen einen Terroranschlag in der Kapelle. 

Einer der Verletzten war Albertus Magnus Budijono - ein 
Konvertit chinesischer Herkunft. Seine Konversion zum katho­
lischen Glauben erfolgte in seiner Jugend. In Indonesien be­
deutet, chinesischer Abstammung und katholisch zu sein, 
einer doppelten Marginalisierung ausgesetzt zu sein. Die chi­
nesischstammige Bevolkerung macht nur etwa 1,2 Prozent der 
Gesamtbevolkerung Indonesiens aus (vgl. Ananta et a\. 2015, 
80), die katholische etwa drei Prozent - beide Gruppen liber­
schneiden sich nur in sehr gering em Umfang. Gleichwohl soll­
te sich die Entwicklung einer katholischen Identitat nicht im 
Modus feindseliger Abgrenzung vollziehen, sondern im Sinne 
einer offenen, dialogfahigen Zugehorigkeit, die sich unter dem 
theologischen Paradigrna der identiry in hospitaliry entfaltet. 

Budijono wurde wahrend des Anschlags von hinten mit 
einem Schwert an Kopf und Rlicken getroffen. Nach dem 
zweiten Schlag lieB der Tater von ihm ab und attackierte wei­
tere Glaubige. "Es ist ein Wunder, dass ich dieses Attentat 
liberlebt habe«, sagt Budijono nlckblickend. Sein Oberleben 
interpretiert er als Wunder im Ungliick, das sein Leben und 
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seinen Glauben bis heute pragt. Diese Deutung ist Ausdruek 
einer tiefen religiosen Verarbeitung des Erlebten. Budijono ist 
uberzeugt, dass jede negative Erfahrung in dieser Weise reflek­
tiert werden sollte. Die sogenannte Bonisierung, also die reli­
gios motivierte Auffassung, dass Leid einem hoheren oder gu­
ten Zweek dient (vgl. von Stoseh 2018, 18) ist fest in seinem 
Lebens- und Weltverstandnis verankert. Dabei verhannlost er 
das Gesehehene nieht und geht aueh nieht in eine Protesthal­
tung uber: Fur ihn ist sein Oberle ben vielmehr ein »Gesehenk 
Gottes«. 

Dariiber hinaus hat Budijono im Gegensatz zu anderen 
Opfern weder bleibende korperliehe noeh psyehisehe Sehaden. 
Er ist sieh bewusst, dass es ihm in dieser Hinsieht besser geht 
als vielen anderen Opfern. Als Mitglied eines Vereins von Ter· 
rorismusopfern trifft er regelmaBig Mensehen, deren psy­
ehisehe Resilienz geringer ausgepragt ist. Seine Dankbarkeit 
zeigt sieh aueh in seiner Religiosital. 

Budijono legt Zeugnis ab - sowohl in katholisehen als aueh 
in nieht-katholisehen Kreisen. Das Attentat besehreibt er als 
eine Vertiefung seines Glaubens. In seiner Jugend, so erzahlt 
er, war seine Konversion zum Katholizismus eher pragmatiseh 
motiviert; finanzielle Grunde hatten damals im Vordergrund 
gestanden. Erst die Begegnung mit seiner spateren Ehefrau 
habe seinen Glauben von einer nominellen Zugehorigkeit in 
eine personliehe Oberzeugung transformiert. Seither engagiert 
er sieh aktiv in der katholisehen Gemeinde. Das Attentat habe 
sehlieBlieh zu einer weiteren Vertiefung seines Glaubens ge­
fUhrt. Er nennt es einen »verborgenen Segen« (blessing in dis­
guise). Die Erfahrung, den Angriff uberlebt zu haben, habe 
seine Gottesliebe intensiviert. 

Hat das Attentat sein Verhaltnis zu Andersglaubigen ver­
andert? In Budijonos Wahrnehmung niehl. Er betont, dass er 
auf keinen Fall Hass gegenuber Muslimen empfindet. In sei· 
ner Selbstwahrnehmung war und ist Budijono von der fried­
lichen Koexistenz mit Andersglaubigen uberzeugt - sowohl 
vor als aueh nach dem Attentat. »Ieh habe kein Problem mit 
den Muslimen. [ ... ] Ich hasse sie nieht«, sagte er. Bei einem 
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Besuch wahrend meiner Feldforschungen fiel auf, dass in sei­
ner Firma, die im Logistikbereich tatig ist, einige Arbeiterin­
nen ein muslimisches Kopftuch trugen. Es scheint, als lebe Bu­
dijono Koexistenz und Toleranz nicht nur privat, sondem auch 
in seinem beruflichen Umfeld. 

Gleichzeitig ist er von seinem katholischen Glauben tief 
iiberzeugt. Seine Erzahlung vom Uberleben tragt einen stark 
religiosen Duktus - sowohl wenn er in katholischen, als auch 
wenn er in nichtkatholischen Kreisen spricht. So wird seine 
Erzahlung zum Zeugnis fur seinen Glauben und seine Begeis­
terung spiirbar. Dies bestatigen auch gute Bekannte von Budi­
jono, den en ich im Rahmen meiner Feldforschungen be­
gegnete. 

Budijonos Vergebungsbereitschaft beruht nicht auf der 
Reue des Taters. Budijono war bei der Urteilsverkiindung an­
wesend und berichtet, dass er beim Tater keine Reue wahmeh­
men konnte; dieser lehnte nach der Urteilsverkiindung sogar 
einen Handschlag abo Dennoch ware Budijono nach eigener 
Aussage bereit gewesen, sich mit dem Tater zu versohnen. 
»Es ist selbstverstandlich fur die Christen zu vergeben,« sagte 
er. Die Reue des Taters sei dafur keine Voraussetzung. Budijo­
no fordert sie nicht ein, sondem war sogar bereit, den Atten­
tater nach dessen Haftentlassung in seiner Firma anzustellen. 
Er betonte, bereits mehrfach ehemalige Inhaftierte eingestellt 
zu haben und sich zuzutrauen, die Lage unter Kontrolle zu 
halten. Doch hierzu kam es nicht, denn der Tater starb im 
Gefangnis an einer Krankheit. Ob er sein Attentat bereut hat, 
ist nicht bekannt. Budijono sorgt sich seitdem urn das Leben 
der Kinder verurteilter Terroristen. In ihrer ideologischen Fo­
kussierung vemachlassigen Terroristen oft irue Farnilien. Viele 
der Familien leben in schwierigen Verhaltnissen, leiden unter 
Armut und Kinder unter den Taten der Eltem. »Ihnen kann 
keine Mitschuld zur Last gelegt werden [ ...J Die Familie des 
Terroristen ist auch ein Opfer,« so Budijono. Er empfindet 
Mitgefuhl und Empathie fur die Kinder der Terroristenhaftlin­
ge und mochte Verantwortung iibemehmen: Als Pate hilft er 
einigen Kindem finanziell, insbesondere im Hinblick auf 
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Schulgebuhren und Lebensunterhalt. Religiose Differenzen 
spielen dabei keine Rolle. 

Woher kommt diese Hingabe und Liebe zu den Tatem und 
ihrem Umfeld? Die Analyse der Gesprache zeigt, dass das Er­
lebnis von zugefugter Gewalt fur Budijono als Wunder der 
Rettung erfahren wird. So fuhrt das Erlebte nicht zur Weiter­
gabe von Hass und Gewalt, sondem zum Erlebnis der Liebe 
Gottes, welche er an seine Miunenschen weitergeben mochte. 
»Die Liebe soli nicht vorenthalten werden«, so seine Aussage. 
»Es ist ein Wunder, dass ich uberlebt habe ... Es ist [erlebte] 
Gottesliebe«, bestatigt Budijono. Trotz des Unglucks kommt er 
zur Einsicht, dass er besonderes Gluck hatte, dass »das 
Schlimmste nicht passiert ist.« 

Das Anliegen von Budijono geht uber die Wiederherstel­
lung der personalen Beziehung zwischen Opfer und Tater hi­
naus. Er engagiert sich bei Deradikalisierungsveranstaltungen, 
die von der Indonesian National Counter Terrorism Agency 
organisiert werden. In diesem Rahmen wurde er wiederholt 
beauftragt, vor Publikum sein Zeugnis als Opfer des Attentats 
darzulegen. »Gewalt kann nicht mit Gewalt zu Ende gebracht 
werden. Es kann ihr nur mit Liebe begegnet werden«, sagt 
Budijono. Dieses Prinzip bestimmt sein Engagement im Dera­
dikalisierungsprogramm. >,Wir mussen etwas fur die indonesi­
sche Gesellschaft tun«, erklart er und verleiht damit der oben 
unter dem Stichwort Nationalismus dargestellten Grunduber· 
zeugung von der Notwendigkeit des national en Zusammen· 
halts Ausdruck. 

Budijono ist als Katholik in der Minderheit - dies begreift 
er aber keineswegs als Minderwertigkeit. Seine Identitat als 
Katholik versteckt er nicht, und er hat auch keine Scheu vor 
der offentlichen Zusammenarbeit mit Andersglaubigen. Ne­
ben den Familienangehorigen von Terroristen gilt seine Em­
pathie, Solidaritat und Hilfe auch anderen Terrorismusopfem, 
unter denen sich viele Muslime bef1nden. Die Opferverbande, 
in denen Budijono mitwirkt, sind interreligios. Viele Dber­
lebende sind in einer finanziell und psychisch schwierigen Lage. 
Ihre Arbeitsfahigkeit ist oft aufgrund des erlittenen Traumas 
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eingeschrankt. Budijono organisiert konkrete Hilfe und mochte 
die Opfer im personlichen Gesprach ermutigen. 

Reflexion - Das Opfer als Mensch 

»Was fUr Menschen sind das nur?« fragen wir uns oft, wenn 
wir uns anklagend die Tater und ihre Graueltaten vor Augen 
fUhren. Umgekehrt fragen wir selten nach den Opfern als 
Menschen. Dieser Frage mochten wir im Folgenden heuris­
tisch nachgehen und zu einer theologischen Antwort kommen. 

Das Opfer als Mensch ist zunachst der verletzte, schwache 
Mensch, dem Mitleid und Sympathie gebuhren. Es ist passiv 
im Erleiden der Tat und im Empfangen von Mitleid. Mit dem 
Opferbegriff verbindet sich juristisch die Unschuld, welche re­
tributive Gerechtigkeit und dam it eine angemessene Bestra­
fung des Taters erfordert. Das Opfer darf hier aktiv werden 
und Gerechtigkeit suchen. 

1m anthropologischen und christlichen Sinn umfasst das 
Menschsein des Opfers jedoch noch mehr: Der Opferbegriff 
gehort wesentlich zum Glaubensgut des Christentums. Jesus 
Christus ist Opfer. Die Folge seiner Opferschaft ist nicht retri­
butive Gerechtigkeit, sondern die Eroffnung von Erlosung. 
Das ermoglicht ein neues Opferverstandnis (Miller 2009): Ge­
rechtigkeit zielt hier nicht auf Vergeltung, sondern auf die 
Wiederherstellung von Beziehung. Das Opfer ist damit nicht 
nur ein Objekt von Gewalt, sondem auch erzahlendes Subjekt 
(Brison 2011). Es qualifiziert sich durch sein vernunftbegabtes 
Zeugnis, welches in der Lage ist, der Erfahrung des Opfer­
Seins Sinn zu verleihen. 

Und dies ist im Kontext des Terrorismus, der nicht nur dem 
Individuum, sondern der Gesellschaft schaden mochte, ent­
scheidend. Er operiert mit Angst, betreibt Politik durch Furcht 
und setzt gezielt Mechanismen psychologischer Kriegsfuhrung 
ein (Altheide 2006; Schmid 2005). Das Opfer wird im Terro­
rismus im Narrativ der Machtlosigkeit instrumentalisiert und 
sein machtloses Leid dient dem Schuren von Angsten und Un-
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ruhen in der Gesellschaft. Wenn jedoch ein Opfer diesem Nar­
rativ nicht folgt, sondern das Erlebte in ein Gegennarrativ zum 
Terror verwandelt, gewinnt es seine Rolle als handelndes Sub­
jekt zuruck. Es gibt Zeugnis davon, dass das Leben mehr ist als 
bioges Geworfensein - im Sinne der Existenzphilosophie Mar­
tin Heideggers. Mit Hans Joas (2007, 143 f.) formuliert: Das 
Leben ist »eben nicht bloBe vornndbare Tatsache, zufalliges 
Geworfensein, sondern eine Gabe«. Heideggers Daseinsana­
lyse sensibilisiert in der Beschreibung des Geworfenseins fur 
die Faktizitat menschlicher Existenz, die jeder weiterfuhren­
den Deutung zunachst entzogen scheint (Heidegger 1953, 
175f.). Doch mit Edith Stein lasst sich gegen diese Engfuhrung 
ein Perspektivwechsel voIIziehen: von der bloBen Faktizitat 
hin zur Frage nach der Hille - vom Geworfensein zum »Erhal­
tenwerden« (Stein 2006, 57 f.) . Mit Heidegger lie!~e sich sagen: 
,.Der Mensch wird in die Briichigkeit des Lebens geworfen.« 
Mit Stein dagegen heiBt es: »Trotz der Briichigkeit des Lebens 
wird der Mensch erhalten.« 

Mit Blick auf Budijono, der als Opfer Negativitat erfahren 
hat, diese aber nicht zum Sinngrund und bestimmenden Mo­
ment seines Lebens werden lasst, kann man sagen: Das Gabe­
Werden als sinnstiftendes Element tritt zum Erhaltenwerden 
hinzu. In der Gabe wird deutlich, dass Leben mehr ist. Das 
Opfer wird im Akt des Terrors sensibel dafur, dass sein Leben 
geschenkte Gabe ist. Als Geschenk ruft es zur Gegengabe und 
Hingabe. Budijono sucht nicht nach Vergeltung, sondern nach 
der Wiederherstellung der Beziehungsebene - einer Bezie­
hung zum individuellen Tater ebenso wie zur Gesellschaft ins­
gesamt, etwa durch seine Mitwirkung in Opferverbanden und 
im Deradikalisierungsprogramm. 

Bereits im Schopfungsbericht zu Beginn des Buches Gene­
sis sowie im Johannesprolog wird das Leben als Gabe verstan­
den, sein Entstehen durch das Wort beschrieben: durch das 
»Und Gott sprach .. . « in Genesis sowie den logos im Johannes­
evangelium. Eine Logik der Gabe - des Schenkens, der Gnade 
oder des Dankes - steht hinter diesem Verstandnis von Schop­
fung (Ansorge / Kehl 2018, 175(; Scheffczyk 1987, 76-79). 
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Das Dasein des Menschen ist Gabe. Opfer zu sein bedeutet in 
diesem Sinn, Zeugnis zu geben und selbst zur Gabe zu wer­
den - einer Gabe, die nach Marcel Mauss im Gabentausch 
zum Fundament der Gesellschaft gehort und ihren Zusam­
menhalt starkt (Berking 1996, 63-65). 

Was also folgt auf das Erleiden, auf die Erfahrung des Op­
fer-Seins? Es ist die Einsicht, dass das Leben als Gabe empfan­
gen wurde - eine Gabe, die zur Weitergabe auffordert. In und 
trotz seiner Briichigkeit wird das Leben in der christlichen 
Deutung des Opfer-Seins als Aufgabe und Hingabe in Dank­
barkeit erfahrbar. Das Uberleben als Opfer ermoglicht Budijo­
no diese Transformation - er beschreibt sie als Wunder, als 
einen wertsensibilisierenden und aktivierenden »Aha«-Mo­
ment (Bekker 2018), der sein Leben pragt. 

Budijono ist als Opfer Zeuge. Der »Aha«-Moment des 
Uberlebens transformiert ihn zum Zeugen. Sein Ungluck fuhrt 
zu einer Vertiefung seines Glaubens, zur Wiederherstellung 
der Beziehung zum Tater im Angebot eines Arbeitsplatzes 
und zur bffnung gegenuber der Gesellschaft. Sein Engage­
ment in der Patenschaft fur Kinder von Terroristen, in Opfer­
verbanden und im Deradikalisierungsprogramm versteht er 
als Hingabe an die Gesellschaft - und als Beitrag zur natio­
nalen Einheit. 

AbschlieBende Oberlegungen 

Mit diesem Beitrag wollten wir zeigen, dass aus christlicher 
Perspektive dem aufkeimenden Terrorismus durch eine be­
wusste Reflexion der OpferroUe begegnet werden kann. Durch 
das Verstehen und Annehmen dieser Rolle in ihrer transfor­
mierenden Kraft kann die Erfahrung des Opfer-Seins eine ge­
sellschaftlich wirksame Antwort hervorbringen. 

Dies bedeutet nicht, die Briichigkeit und Begrenztheit des 
Lebens zu leugnen - wohl aber darauf hinzuweisen, welche 
Kraft darin liegt, die Opferrolle, die zunachst machtlos er­
scheint und mit Minderheitserfahrung einhergeht, in christ-
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lieber Perspektive zur Gabe werden zu lassen, die zur Berei­
eberung der Gesellsebaft beitragt und zur Harmonie und Ge­
meinschaft in einer Nation beitragen ka.nn. 
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